
历代以来玄天上帝信仰的演变(三)

六、玄天醮科仪与内容

"经"，是道教斋醮科仪一个主要部份，科仪有很大部份时间，以诵经为主，有时

还要配上唱赞和音乐。"忏"，是忏悔的意思。"经"和"忏"往往都连接在一起，即

是所谓的"诵经礼忏"。

"诵经礼忏"是斋醮的主要内容。

"斋醮"，则是道教祭祀的仪式活动。"斋"是指祭祷时，需要令身、口、意清静无

妄，"醮"则是指建醮进行祭祀、祈祷的系列活动。由于"斋"和"醮"紧密的相连，

因此，通常都合在一起称呼。道教信仰中，斋醮经常须二者合。通过斋醮、可完

成世间的人与天上神仙人神沟通、天人感应：推动一切向善、向福。它有改造人

世不幸的积极意愿。

由于道教建醮要设坛，而道坛上又要按仪式进行，因此又称为坛醮，就是世俗所

说的"做道场"。

斋醮的内容极多，不同性质和各别需要的斋醮也各自在仪式上有所分别，但做醮

的表达内容，不外是忏、经与科仪，即是清心洁身、设坛摆供、焚香、化符、念

咒、上章、诵经、赞颂组成其全部过程；过程中又必须配合上烛、上灯、禹步和

音乐的仪式。

在整个斋醮过程之中，所有这一切仪式都脱离不了沟通人神的目标，其目标不外

是祭告神灵、谢罪忏悔、祈求降福人世间。在通过斋醮向天上诸神的祈求过程之

间，人们也通过对"诵经、礼、忏"文本内容的认识，以及通过参与仪式的投入，

自我肯定和自我净化，强化自己的信仰、接受斋醮内容所宣扬的价值观念。因此，

针对身外的神明举行的仪式实践，其实在同时间又是引领心内人格的提升。这是

斋醮的目的。

早在唐代，着名道士杜光庭（850-933）编集的《无上黄箓大斋立成仪》卷十九便

记载说：正一法师举行无上黄箓大斋法事，向天上奏之后，要闭目默想青龙、白

虎、朱雀、玄武四灵，其中召唤玄武的咒文内容："北方玄武，太阴化生，虚危表

质，龟蛇合形。盘游九地，统摄万灵，来从吾后。"在同是杜光庭编的《太上黄箓

斋仪》卷四十四，则有〈安宅行道方忏〉记载道士向十方礼忏的对象与仪法，其

中一忏悔方的主宰，是北方玄武北斗，斗、牛、女、虚、危、室、壁七星君。

玄武自唐代之后被视为是北方大神，又是主风雨和司水的大神，因此，其职司包

括保国卫家、赐福消灾，关乎国运，与人间密切相关。历代统治者和一般民众自

然也都很重视玄武神，他们希望通过其醮仪，可以和神明互相感应，获得神明的



佑护。因此，玄帝科仪便是由此发展，成为道教醮仪的重要组成部份。道教宫观

重视供奉玄帝神像，醮坛祭祀中也有专以玄帝为主体的科仪。

明代龙虎山道士周恩德编订《上清灵宝济度大成金书》，卷二十二〈玄帝设醮

科〉赞说："玄天上帝，应感无方，含虚危而示象，妙道广博，蹑离坎以彰威，变

化无方，鉴观有赫，奉之则常享常应，祷之则有感有通"，又称："今醮主严洁斋

坛，虔诚礼拜，玄帝即可下降坛场，除邪扶正，保国宁家"。可见，玄帝科仪和道

家其它的斋醮科仪目标相同，是一种通过醮坛祈请玄天上帝降福免灾并祈净自净

的方法，也是沟通人神的天人感应。

可以相信，最早的玄帝科仪，可能是流行在宋代。这是个君王崇道，而且正在面

临北方威胁的朝代，需要玄武"佑圣"，也封号玄武为"佑圣"。时代背景与君王崇

道的思想为玄帝科仪创造了发展空间。

《道藏》内容中，《真武灵应护世消灾灭罪宝忏》和《北 极真武普慈度世法忏》

二种忏文，都是根据宋代流传的版本编修收录在《道藏》之中。其主题都集中

在"礼拜玄帝法文，以求谢过忏悔"。这是道教徒以玄天上帝为主要尊神的拜忏仪

式，其过程包括诵经、念唱、礼拜和音乐伴奏等多种形式，组成壮严的场面。礼

忏时，首由忏头宣读忏牒，将斋主之心意通过祈祷仪式呈报玄天上帝，众班则在

两旁。道教认为，玄武是元始天尊亲自派到世间"躬诣诸天，遍为巡察，凡遇邪气

及有妖星逆次流缠，速须戮剪，又下人间录善伐恶，辅正除邪，济拔人天，怯妖

摄毒，救护一切众生"。斋主通过礼拜玄天上帝，一心忏悔改过，便会获得赐福消

灾、延年益寿。

《真武灵应护世消灾灭罪宝忏》则分别礼拜北方大道，四十九位灵应天尊、一切

圣众，同样是强调谢过忏悔、志心朝礼诸天尊，如此便可达到"消诸罪戾，免受厄

难"之目的。

《北极真武普慈度世法忏》则以演说修真十戒劝告世人虔心礼忏，依奉道教去改

往修来，认为人只要诚心向道，虔心礼忏，即得谴消黑书、名标丹籍，见存获庆，

过世超升。这一《法忏》的正文分十卷，由妙行真人讲说礼忏之法，每一卷按顺

序列举"修真十戒"中的一条戒律，教人志心朝礼三清上圣等数百位天尊，皈依北

极佑圣院诸真神，谓之为"礼"。忏文又令人依照有关戒律检讨忏悔前世今生恶业

及犯戒之罪，祈求神仙赦罪赐福，谓之"忏"。各卷内容除了所举的戒律各有不同

外，礼忏方法略同。

从玄帝斋醮的忏文的内容可以反映道教对祈神祭祀的立场。它强调"志心"，把主

题立在"忏悔"二字，并注重"戒律"，这其实已说明祸福无门、唯人自招的道理；

点化人们改运积福和修身成道都并不是向外欲求。神明佑护，是以个人的内省功

夫、内心的净化和导引出的行为实践作为先决。

另一方面，道教徒当然也强调玄天上帝拥有非凡的超自然力量，可以在人间维护

真、善、美之世界。



《太上说玄天大圣真武本传神咒妙经》是斋醮中常用的经典，据知其原始版本至

迟在唐代已出现，宋代流行。这部经典说明了玄帝的赏善罚恶功能，警惕世人不

可滥作非为，同时，也以玄帝威武正直的形象，维护信徒择善固执的信心。

经文中，说明了玄武大神的职司是在天上人间，翦除不善、不平之事，文中

说："时有玉童，传大帝之敕：北方大将，玄武将军，宜禀玉皇圣命，敕令每月三

度，统领神兵，躬往诸天，遍为巡察，凡遇邪气及有妖星，逆次流躔，速须剪戮。

又遇三元、八节、甲子、庚申、一月一辰，降于下界，录善罚恶，辅正除邪，济

拔天人，祛妖摄毒。 "

另外，经文也述说玄武神的声势戚仪:

"常披绀发，每仗神锋，声震九天，威分四部，拥之者皂纛、云雾，蹑之者苍龙、

巨蛇，神兵神将从之者皆五十万，金童玉女侍之者各二十四行。"

"续北帝之灵符，佩乾元之宝印，驱之有雷公电母，御之有风伯雨师，卫前后则八

煞将军，随左右则六甲神将，天罡太一率于驱使之前，社令城隍悉处指挥之下。"

可见，玄帝已成了在天地间的神仙世界调兵遣将、济世度人的尊神了。北宋后方

才编成的《元始天尊说北方真武妙经》更颂赞是真武统摄北方之神灵。经文首

录"仰启咒"，次述元始天尊命北方真武神到下界"收断妖魔，拔除魂爽"之缘由。

该经文还收录三偈各以"急急如律令"结语的四字句玄帝咒语，是道士醮坛诵经时

祈告玄帝的，经文称诵真武神"遇甲子庚申，每月三七日，宣下人间，受人之醮祭，

察人之善恶、修学功过、年命长短"，凡到有关日子都须诵经行仪，供养转经，便

可引众真来降，使"魔精消伏、断灭不祥、过去超生、九幽息对、见存获庆、天下

和平"。

由此可见，传诵《元始天尊说北方真武妙经》和举行玄帝科仪对历朝有更深层的

意义与价值，不仅仅是道教徒和广大信众重视，而且也被统治者所重视。它含有

了神道设教、整合群体、巩固社会规范等功能。

在科仪形式方面，到元明两朝，相信已出现了成套的道教的玄帝科仪，至迟在明

代，其形式也已有完备的内容。

明代道士周思德编撰的《上清灵宝济度大成金书》，收有 《玄帝行道仪》、《玄

帝忏》、《玄帝伏愿》、《玄帝灯科》、《玄帝设醮科》、《玄帝灯图》等等。

随着明成祖的推动，玄帝科仪得到很大发展，并广泛的流传。

明正统《道藏》包罗的有关真武崇拜的经忏、科仪有六种。如《元始天尊说北方

真武妙经》、《太上说玄天大圣真武本传神咒妙经》、《玄帝灯仪》、《玄天上

帝说报父母恩重经》，都可被视为是当时皇家认可，各道派普遍可奉行的道教文

献。



在科仪之间，内容最完整的是《玄帝灯仪》，灯仪的内容包括了咒语、启奏和四

节赞诵文字。

早在唐代，道教徒便相信，燃灯的威仪可以上照诸天，下照诸地，并使见灯者得

以消罪增福，燃灯者也可由此因由令九祖父母脱幽上天、子孙昌盛。唐末五代道

士杜光庭编集的《无上黄菉大斋立成仪》卷十九"礼灯仪"一节，引《上元金菉简

文真仙品》多则，说明"燃灯威仪，功德至重，上照诸天，下明诸地，八方九夜，

并见光明。见此灯者，皆得罪灭福生。燃灯之主，其福甚深，九祖父母，上生天

堂，去离忧乐，永出九幽，逍遥上元仙宫之中，见在安泰，子孙兴昌，门户清肃，

万灾不干，存亡开度，生死荷恩，功德无量，所向从心， 于家于国，咸获利贞，

九夜三涂，并登真道。"玄帝灯仪，也有相同的作用，认为供奉北极镇天上帝真君

及一切神仙诸灵官，可为志心诚意的斋主"求祈百福，殄灭千灾，注生籍于南宫，

削罪名于北府"。

《玄帝科仪》的坛场设置，前方左右分别为离、坎二卦，象征玄帝变化之玄妙，

后方左右分别为七星剑和七星旗，中间供奉龟、蛇二将，上为玄帝圣位。整个科

仪由高功法师主领法坛，众班首分立两旁，各持明灯，光焰照耀，并依次朝拜北

方七星。

科仪中，有一请神仪式，以说明玄帝降坛，增加仪式的神圣威严。高功法师手持

七星剑(代表北方七星宿)。口念咒语"奉请北方黑上帝，化身真武大将军，身长万

丈救凡间，统领天兵无数万，三十六将随吾转，脚踏红蛇八卦龟，手持凤毛七星

剑，披头散发收妖精，若有不顺吾法者，先斩后奏得高真，弟子一心焚香请，玄

天上帝降临来，神兵火急如律令"。

当高功法师请神明之刻，斋主则拈香礼拜，祈告北极镇天真武玄天上帝"求祈百福，

殄灭千灾，注生籍于南宫，削罪名于北府"。      

《玄帝科仪》之中说，如果斋主要求祈玄天上帝替他超度七世先祖，斋主则再次

拈香礼拜，而法师便手持七星宝剑，以目诵玄帝咒语，肃清庭宇，斋沐身心，然

后仰叩玄天，诵偈"伏愿花开善瑞，烬落浮灾，泉曲分光。罢九幽之业，对罗酆洞

耀"，祈求祝愿斋主"七世之愆，近逝先亡，登真离苦，家多孝悌，世足忠良，千

灾并散，万福咸臻"。

灯仪尚可让在场者同求赐福延寿、超度祖先，由斋主再拈香礼拜，通过法师上表，

目诵咒语，颂赞玄帝之功德，借灯光"上通无极，下破重昏"，祈求"存亡受惠，长

幼蒙恩"。最后是诵经、化财、念回向偈。

从上述玄帝斋醮的经、忏、科仪的内容观察，我们可以看出，以玄天上帝为崇拜

对象的斋醮，不论经、忏、科仪的主要内容都是诵赞玄天上帝法力无边，也强调

他正直而足以为人楷模的形象。



从上述明代开始流传的科仪，可见玄天上帝的职司在世人眼中其实已不只是护国

战神和司水之神，而是可以让人祈求百福，扫除一切人生路途上的障碍。神明还

可以替在生的人延寿敕罪，又可把已故亡魂超拔出地狱，可谓是集诸权威于一身。

但这并未模糊了玄天上帝原来的职司，反而更突显护国战神在天上的权势，也拉

近了护国战神与世俗的关系。

值得注意的是，从上述的经、忏、科仪看玄天信仰，可发现其本质相当强调中国

伦理价值，尤其是孝道的观念。《北极真武普慈度世法忏》的修真十戒，是成仙

之道也是为人之道，其中有很大部份原是中国人恪守的伦理道德，尤其是第九戒，

规劝人们尽忠与尽孝，《玄天灯仪》中也包括了为先父母以至祖先超拔的仪式和

诵偈。

明代道士周恩德编定的《上清灵宝济度大成金书》亦收有《玄天赐福科》一种，

其坛场布置和内容与《玄帝灯仪》相似，都是祈禳灯仪品，所不同的是《玄天赐

福灯科》的数次皈命之中，前三皈命不仅皈命玄天上帝，而且也皈命玄天上帝的

父神母神：第一皈命北极佑圣真君玄天上帝及麾从神仙诸灵官、第二皈命圣父净

乐天君明真大帝、第三皈命圣母善胜天后琼真上仙。把玄帝的父母也当作皈命对

象的(灯科)用以祈求赐福消灾、护国佑民，含有劝化回报父母养育之恩的内容。

与此相契合是元末明初出现的玄帝经文，还出现《玄天上帝说报父母恩重经》。

这是当时道教徒必诵之经。这一部收回报父母养育之恩为主题的经典，阐释道教

的亲子血缘观，并以此肯定孝道的必要。经文说明：

"众生一念一动，缘行俱在，迷惑本来，毁无失有。如人父母诞生，男女始相，不

见托相为有，其中有相，相化万状，艰难苦恼，尤虑悲戚，悉从相起。我既托相，

日恼父母，令我父母，日夕悲酸；我相既有，父相母相，日渐衰朽。"

"故应从我相中悉灭贪瞠，用报始相，使我始相，大得快乐。"

这部经先以宗教因缘阐释父母之恩，劝人修行报答；后说玄帝报恩圣号，教人皈

命孔圣，祈恩报本，祝愿"我见在父母，福寿增延，过去父母，早得超生"。

我们不妨从玄天斋醮科仪的内容说明，在道教推动下，玄天信仰在世俗的层次是

一种神圣教化，巩固了社会规范以及文化价值观，也突出了道教强调的"慎终追

远"精神。

七、民间传说中的玄天上帝

《北游记》是闽南人着作的。在《北游记》里的玄天上帝可以说是比较民间传说

式的，其面貌原本就和《正统道藏》里的玄天上帝有别。在道教的记载里，很清

楚的，都一致说明玄帝原系由元始天尊分真化身的八十二化托生在净乐国。而

《北游记》里的玄天上帝，却是玉帝三魂之一，化生西霞国王，而再投胎净乐国

善胜皇后为子。《北游记》里的玄天上帝事迹，有抄自道书的，有来自作者所源



自的闽南文化区的民间传说，也有作者本身的杜撰。因此，作者笔下的神，就多

了几分七情六欲引发的缺陷，出现了玉皇大帝忽因贪念，结果必须以三魂之一下

凡为刘氏儿子的情节。

按着道教神话的内容为蓝本，民间信仰也会替本来的玄天上帝事迹作一番整容，

用人们熟悉的事物来解释上帝的形象之谜；同时加添上了更多民间信仰儒释道不

分的元素，也浓化了警世劝善的味道。

从神话传播的惯则来说，《北游记》固然收集了明朝之前的闽南一带流行的北帝

神话，将之综合整理、艺术加工，并且又再传播到民间，但是，一旦故事在民间

流传，有关玄帝的传说，并不会因《北游记》出现而定案，在民间，有关北帝的

传说，反而会因小说化为口语流传，继续出现各种版本。

其中一则流传于闽、潮、台的传说，是专用以解释玄天上帝的身世，以及解说黑

皂旗和龟、蛇二将的来历!

在传说中，真武原本是一个屠猪为业的孝子，在晚年时明悟杀生罪孽，于是往武

当山求道，在路途上遇到产育妇女要求真武为她洗妊布，真武怕沾血迹，就用竹

子涤妊布，竟变成黑皂旗。真武见到黑皂旗之俊，体会杀生罪大，于是自剖腹将

肠肚投于河流。以后真武成仙，肚成龟妖，肠成蛇妖，真武便下凡收妖，降伏他

们为部将。

这一传说，另外又有人添加了"佛教色彩"的细节，说老妇是观音化身。

另一则传说，则说明为何玄武一手捏诀，另一手握宝剑不放？而且腰间不挂剑鞘?

传说中，玄天下凡收龟蛇，但是却是手无寸铁，于是向吕洞宾借剑收服龟蛇，但

是每次想还剑都怕剑一离手，龟蛇再作恶，结果只有手握剑不放，应了吕洞宾借

剑给上帝时的预言："此剑难有回返之日。"

这故事也有另一个变化版本。据说，吕洞宾原本是不想借剑给上帝的，后来人情

包围方才借出；但是玄天上帝用了上手上瘾之后，则一再以天下妖魅未能收尽为

由，永远赖账。

这两个传说故事之中，第一个传说故事基本上借用了道教说法将上帝武当学道及

下凡收妖二个情节，加以改造，把"放下屠刀、立地成佛"的警句，附会在玄天上

帝身上，加强说明；同时，又强调助人善报以及求道必须诚心和不怕牺性。

有意思的是，故事中对黑皂旗的来源，说明是妇女生下孩子的血染的。这种说法，

是切中事实，因为"元武旗'原本是军旗，当然是用所有妈妈生的孩子的血染的。

这情节，可能脱胎自紫老母磨针点化的情节，换了一个反对杀戮的意识为主题，

出场劝化玄帝的人物也变为观音，替战争护国之神的事迹，掺入了佛教味道和反

战思想。



另外，第一则传说也象征性的交待了玄天上帝的神格和以龟蛇为形的玄武星宿的

关系。故事中，"龟蛇"本来就是玄武的身体，是他本身，现在分出独立，又被他

统御着。这故事保持和道教说法一样的脉络:玄天斗龟蛇，是表明了他的形象高于

动物神，他本身不是动物类的神，原形并非龟蛇；但玄天收回龟蛇，则代表他本

身已成为龟、蛇的控制者。这一故事的内容，一样是用来解决星宿龟蛇形象和大

神形象之间的矛盾。

第一则传说，可以反映一般民众对舞动黑旗的"屠夫"的不满，以及对镇压龟蛇的

英雄的崇扬。因此，迄今闽南民间俗语也有用"龟蛇"形容胡混不法人物的。只是，

竟有人因此传说，把不愿操刀的玄天上帝附会为屠业祖师。

第二则传说，也和第一则传说同样是带有警世味道，表现了除恶务尽、不掉于轻

心的意义；同时，也更进一步表达了玄天上帝的饶战精神。至于传说的变化版本，

其针对人情世故的劝世意味更浓，只是，要借一个故事告诉人们对借赊人事的警

惕之余，未免把玄天上帝的性格稍为丑化了。

后语

李约瑟在《中国科技史》第四卷〈天学〉中说，中国天文学本质上是有天极的；

它是以赤道坐标为准，观测拱极星。这种观测法和希腊为源的欧洲天文学以黄道

坐标去观测黄道星座，是两套不同的天文观测法则。

中国人眼中的天，犹如同一个圆型的伞盖，围罩大地，天上的星辰，以北极为中

心，以二十八宿为主干。

李约瑟在〈天学〉的内容中说："在中国......时圈从天极向周围展开，正和地面

上帝王势力向四方伸展一样"，"天上的北极星相当于帝王，官僚政治农业国家的

庞大组织自然是不知不觉地围绕帝王打转的"。

根据着这一套既是天人合一又是"天经地义"的标准，中国为"中央之国"，王宫

为"天阙"、"紫禁城"，二十八宿也各自镇守广大领土的一方。历朝以来，对于各

宿的"守地"说法固然有变易，但这种"天经地义"基本的精神不变。

根据上述的说法，便可以考虑到为何"玄武"的信仰会在中国土生土长的道教占居

重要地位，以至受到中华文化熏习的历代王朝，包括元、清二朝心目中，亦不能

排除这一神明占有重要的位置？

玄武是二十八宿之中在北方拱护着北极的七个星宿群，北方属坎卦而司水，又是

河、海之源。它不啻是象征了中国历朝以来最受威胁，也最受重视的北方领土，

同时，也代表着中国这个以农立国的国家所最重视的水资源：河、海的安宁。对

领土是要防止外敌的入侵，对江河海域，则既要河流流畅灌溉，又不能让河水泛

滥无度；既要确保"烟雨茫苍苍、龟蛇锁大江"不会造成江河运输的困局，又要平



定海域王朝的安靖。因此历代王朝之重视玄武，其实是在神灵崇拜之间，混合了

政治动机，反映了巩固北方军事和平定江河海域的全民族愿望。

自唐皇朝在玄武门内立玄武观，玄武信仰已成为靖国安民的精神象征。唐宋代的

君王，供奉玄武是有此用意，而明清代的君王，亦是有此用意。宋代靖康元年，

金兵南下之际，封真武为"佑圣"。明神宗万历二十四年(1596)刊印的梵夹装本

《玄天上帝百守圣号》、《真武垂训》、《真武妙经》，则是在中日朝鲜海陆战

线吃紧的年代。这可反映，每当战事吃紧，玄武是皇朝的精神寄托。以后，郑成

功占领台湾，并且以东南亚海域为抗清支援，其队伍也以玄天上帝为守护神。

至于北方而南面的君王，如元世祖忽必烈、明成祖朱棣、 清世祖顺治皇帝，都是

在不同时代不约而同的替玄武加封造势，则是基于另一种心态。一方面固然是要

说明他们作为中原新主，对巩固北方领土有承继权力；另方面则以此说明他们南

下是得力于玄武的佑护，说明他们由北方南下并非侵略，而是奉天承运、顺天应

人。当一个王朝崇祀玄武之刻，守护中国来自北方的威胁，以及维护中国河海安

靖的责任，已由他们继承。

即使是在海外马来西亚，原始是以"反清复明"旗号为正统的潮人义兴会党控制的

地区，如槟城威省的峇都加湾，以及柔佛新山，依旧供奉玄天上帝作为本地区象

征与认同之神。在峇都加湾，玄天上帝庙，明显担负了"镇水口"的保护开拓区重

任。

这也就难怪，以玄天上帝的权贵，在道教里的根本形象，却被塑造成手不离剑，

不暇整理仪容的披头赤足。

上帝手不脱剑、剑不用销、披发赤足、睁怒目而踏龟蛇的形象，深入人心。明代

以来的神话，如《神异记》，都说明了这个造型是为了纪念他"仗剑追天关(龟)、

地轴(蛇)之妖，冠覆尽失"。其实，如果我们把造型看作是一种文化符号，我们可

以看出这种充满动态去表示实力的苦战不懈形象，正无声的诠释了中国人是如何

看待四海升平和主权完整的基础。同时，大神不重装饰，亲自上阵，默默诠释了

尚节仆、重实际、轻外表的道教传统。

从周代对玄武星宿的自然天象崇拜，发展到相信唐代已形成的具备人文意愿的玄

武信仰，以至宋元明三代赋予玄武人格神地位和确定了掌控玄武星宿的神明的身

份，这其间经历迄今，已有约三千年的变迁。在唐至五代期间，也不一定亦可能

真的有一位道人在武当修炼，被视为真武化身，而衍化出更多传说。但，玄武信

仰基本上还是星宿的掌控神，同时，他兼掌命运之神、战神、水神等职司。

民间信仰所赋予玄天上帝的"屠夫"身份和传说，虽然和正统的玄武信仰有很大的

出入，但，在文字传播闭塞的年代，这类更接近人们生活经验口头传说，未尝没

有帮助到玄武信仰的更加广泛，同时也借故事散播了劝世谕人的伦理道德观念。



玄武信仰并不仅仅是一种虚幻的神话，它曲折的反映了人们保家卫国、摆脱自然

灾害和厄运，以及建立崇高人格和美好理想的憧憬。人们把他们在人间的需要投

射到天上神明身上，反过来心中更踏实去面对现实。对信仰的认同，是无声的维

护着民族精神的集体宣言。随着华人在清代向海外大规模的迁移，玄天上帝的信

仰也在近代被带到全世界其它角落，落地生根。玄天信仰成为信仰者精神上的寄

托，也成为华人开拓各地区的一种文化特征。
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